
тельная бесконечность, которая уделена форме, не замкнувшейся в материю, имеет характер со¬ 
вершенства (Сумма теол., I, q. 7, 1 с). 

... Ничто, кроме Бога, не может быть бесконечным безусловно, оно таково лишь условно. В 
самом деле, если мы говорим о той бесконечности, которая принадлежит материи, то очевидно, 
что все, что актуально существует, наделено формой, а потому его материя ограничена формой. 
Но поскольку материя, приняв одну субстанциальную форму, остается потенциально открытой 
для ряда акцидентальных форм, поскольку то, что безусловно ограничено, может быть условно 
бесконечным. Так, кусок дерева ограничен в отношении своей формы, но бесконечен в той мере, в 
какой потенциально открыт для бесконечного множества фигур. Если же мы говорим о том роде 
бесконечности, который принадлежит форме, то очевидно, что предметы, формы которых внедре¬ 
ны в материю, безусловно конечны и никоим образом не бесконечны. Если же имеются некоторые 
сотворенные формы, которые не восприняты материей, но субсистентны сами по себе, как некото¬ 
рые полагают относительно ангелов, то они обладают условной бесконечностью, коль скоро такие 
формы не ограничены и не сужены никакой материей. Поскольку, однако, сотворенная субсис-
тентная форма имеет свойство быть, но не есть сама основа своего бытия, необходимо, чтобы это 
ее свойство было воспринято и сужено до некоторого ограниченного естества. Отсюда явствует, 
что безусловной бесконечностью она обладать не может (Сумма теол., I, q. 7, 2 с). 

. Очевидно, что время и вечность не суть одно и то же. Смысл же этого различия некоторые 
ищут в том, что вечность лишена начала и конца, а время имеет начало и конец. Однако это разли¬ 
чие имеет акцидентальный, а не сущностный характер. Ведь если мы примем, что время всегда 
было и всегда будет, в согласии с утверждением тех, кто полагает движение небес вечным, то раз¬ 
личие между вечностью и временем останется, по словам Боэция ("О философическом утешении", 
кн. 5, гл. 4), в том, что вечность в каждом своем мгновении целокупна, времени же это не прису¬ 
ще; а также и в том, что вечность есть мера пребывания, а время - мера движения. 

Если, однако, указанное различие относится к изменяемым предметам, а не к мерам, оно все 
же имеет некоторую силу. В самом деле, лишь то измеряется временем, что имеет во времени свое 
начало и конец, как сказано в [Аристотелевой] «Физике» (кн. 4, 120). По этой причине если бы 
вращение небес не имело конца, время не было бы мерой для всей его продолжительности, ибо 
бесконечное измерению не поддается, однако же было бы мерой для каждого из его поворотов, 
каковые имеют начало и конец во времени. Возможно также найти и еще довод, исходя из поня¬ 
тий означенных мер, если мы примем потенциальные конец и начало. В самом деле, даже если да¬ 
но, что время не имеет конца, все же возможно отметить в течении времени начало и конец, при¬ 
няв некоторые доли времени: так мы говорим о начале и конце дня или года. Вечности же это не 
присуще (Сумма теол., I, q. 10, 4 с). 

. Далее, следует сказать, что коль скоро вечность есть мера пребывания, в той степени, в ка¬ 
кой предмет отдаляется от пребывания в бытии, он отдаляется и от вечности. Притом некоторые 
предметы настолько отдаляются от устойчивого пребывания, что их бытие подвержено изменени¬ 
ям или состоит в изменении, и такие предметы имеют своей мерой время; таковы всяческие дви¬ 
жения, а также бытие бренных вещей. Однако другие предметы менее отдаляются от устойчивого 
пребывания, так что их бытие не состоит в изменении и не подвержено ему; все же и они имеют 
изменения привходящего порядка, будь то в акте или в потенции. Так, очевидно, обстоит дело с 
небесными телами, субстанциальное бытие которых неизменяемо, но которые соединяют эту не¬ 
изменяемость с изменениями относительно места. То же самое явствует и относительно ангелов, 
бытие которых неизменяемо в том, что касается их естества, но подвержено изменениям втом, что 
касается их избрания, а также их интеллектов, состояний и положений в пространстве. Такие 
предметы имеют своей мерой век, который занимает промежуточное место между вечностью и 
временем. Но то бытие, которое имеет своей мерой вечность, не подвержено никаким изменениям 
и не соединимо с ними. Итак, время имеет «прежде» и «после»; век не имеет в себе «прежде» и 
«после», но может вступать с ними в соединение; вечность же не имеет «прежде» и «после» и не 
терпит их рядом с собой (Сумма теол., I, q. 10, 5 с). 

Нам свойственно от природы познавать то, что обретает свое бытие лишь в прошедшей ин-
дивидуацию материи, ибо душа наша, посредством которой мы осуществляем познание, есть фор¬ 
ма некоторой материи. Но душа имеет две возможности познания. Первая состоит в акте некото¬ 
рого телесного органа; ей свойственно распространяться на вещи постольку, поскольку они даны в 
прошедшей индивидуацию материи; отсюда ощущение познает лишь единичное. Вторая познава-


